HACIA UNA ETICA SEXUAL MAS EVANGELICA

Eugenio Alburquerque
¢ Es posible conciliar la propuesta de la ética ttaisa con las normas de comportamiento que de naapergresiva
se van imponiendo en nuestro tiempo? ¢ Tiene algodeair el evangelio de Jesus sobre la conductaadede los

creyentes? ¢ COmo presentar un rostro positivo deaialidad para que sea Buena Noticia hoy?

Es cierto que faltan palabras explicitas de Jesbsesalgunas practicas sexuales que hoy se hallan
cuestionadas. También es verdad que los pocosstexte, en el Nuevo Testamento, se refieren a la
sexualidad, tienen un caracter ocasional y estadiconados por el contexto concreto en que setgdan

No obstante, el evangelio nos transmite algunatsides de Jesus que pueden revestir gran impoatpaca

una ética cristiana de la sexualidad; con ellagidsede confrontarnos siempre los creyentes. Tidetas

un horizonte teologico que es necesario destaoagup constituye la matriz generadora que dinatoida

la ética cristiana, también la ética sexual.

1. Marco referencial evangélico

En realidad, el Nuevo Testamento no ofrece elemsepsenciales originales respecto a la revelaciéon
veterotestamentaria. Lo que hay de nuevo es el oo cuestiones hasta entonces dispersas se @onen
relacion esclareciéndose y reforzandose mutuamiEhpainto central es el acontecimiento de CristmoA

y sexualidad reciben una luz nueva: Cristo Salvagioe anuncia la llegada del Reino, corona el pode

la creacion y culmina la alianza de Dios con losibies.

1.1. Creados humanos

En el fondo de todo horizonte teologal esta siengbrBios Creador que deja su huella profunda en la
creacion: Dios crea al hombre y la mujer, los ersa imagen, y los crea “humanos”. Todo lo que @sido

a la condicion sexuada —masculina o femenina— gerlsona es bueno. Y todo cuanto contribuya a \rejor
la vidahumana cuanto la enriguezca y conduzca a su plenitudptaiel plan y el proyecto de Dios. Porque
Dios crea para la plenitud, para el gozo, par@lisiflad. Por eso, desde la fe, resulta absurda una postura
negativa ante el mundo, ante las cosas creadascldmbmbre y la mujer, ante sus cuerpos, sus meEmnsu
sexo. Y solo una imagen pervertida de Dios puesgatl a percibirlo como enemigo del desarrollo,ade |
autorrealizacion, de las alegrias y placeres gl

Desde las primeras péaginas del texto biblico, Xaa&lad aparece como un don maravilloso que Diosia

a los seres humanos. Es buena para el varén yepawgjer; es un regalo espléndido. Si advertimdeiras,

que el Dios Creador es un Dios-Amor (1 Jn 4,8.@63lemos también deducir que no existen lugares mas
seguros para sentir su presencia, que aquelloarguecian y expresan algun tipo de amor. Y estzagui
cobra mayor validez y autenticidad cuando nos ireter a ese tipo especifico de amor que es el amor
afectivo, erotico, sexual. Los profetas no dudaepracudir a este simbolo para expresar las rekida
Dios con su pueblo (Is 54, 4-8; 62,4-5; Jr 2,2; 1243-63; 23). El libro deCantar de los cantares
representa en la tradicién cristiana una alegautiéiree para aprender a leer en el amor humano el dm
Dios, y para aprender en el amor de Dios el vergawstro del amor humano.

Por eso, la accion pastoral ha de superar esa@jaeacelacion que ha mostrado durante mucho tielapo
Iglesia con el amor sexual, concediéndole, porado,luna enorme importancia y, por otro, gravandoto

una tremenda negatividad. La demonizacion de laadiebad ha llevado incluso a pensar a un Dios hasti
su goce. La evangelizacion de la sexualidad hageirscaminos muy distintos. No son otros que Bbsad
humanizacién; pueden hacer ver el verdadero foidlooddel que nace.

1.2.Bajo el signo de la alianza

El paradigma fundamental de la moral de la creae®ta alianza. En la alianza y en el amor quadpitia
se encuentra el sentido mas profundo de la creaS®rrata de un pacto de amor que sella Yahvégon

Y Cf. A. GESCHE,Dios para pensar I. El mal. El homhr&igueme, Salamanca 1995, 299-322; A. TORRES
QUEIRUGA, Recuperar la creacion. Por una religion humanizaj@®al terrae, Santander 1997, 71-108.



pueblo Israel, y que en el texto biblico se expbega el simbolo de la union entre hombre y mugsta es

la referencia que deberia inspirar la conviven@aual de los cristianos. Y esto tiene importantes
consecuencias de cara a cuestiones concretas @ seaudl. Un planteamiento teologal a partir de la
alianza significa la superacion del planteamierésico enraizado en la ley natural, y por ejempio,
enfoque muy diferente en la moral cristiana dedmdsexualidad (que dicho enfoque consideraba como
“antinatural”) o de la distinciébn entre los métodosmturales” y “artificiales” para la regulacion da
natalidad.

Del mismo modo, el modelo de la alianza conduceparsir los enfoques legalistas presentes en Manuale
de moral sexual, para privilegiar la responsalilida la conciencia personal, situada ante el camipmdel
amor y de la fidelidad creativa. La alianza no tena la ley; remite a una vinculaciéon liberadorajna
dialogo reciproco, a un amor nupcial.

1.3. Al servicio del Reino

Segquir a Jesus, especialmente en cuanto a su asiotaiiesado (Jn 13,34), su servicio a los deMas (
10,44-45), su generosidad en el perddn (Lc 17,8ahstituye el verdadero camino moral de los dido#p

A ellos les anuncia el Reino. Y Jesus invita a poodo el yo, también la sexualidad, al servicibRigno.

El Reino es el absoluto; es central. Con él hay rglecionar claramente la sexualidad, como todses lo
demas aspectos de la vida. El sexo no es centalp dampoco lo son las distintas formas de vida —
matrimonio, solteria, celibato- o la profesiontrabajo, la familia, el dinero, el poder, la ley égito, etc.
Ninguna de estas realidades es mala en si. Se ha@das, cuando las convertimos en fines Ultimos, As
guien hace de la satisfaccion sexual la meta supdesu vida, pone la parte en el lugar del tog@esde
con ello la perspectiva de su valor fed desde esta perspectiva, las relaciones inwwpates han de ser
reflejo de la presencia histdrica del reino de DBk mensaje de JesUs ni menosprecia ni absoll#iza
sexualidad; ha de vivirse y ponerse al servicioRizho.

La accion pastoral ha de ser capaz de plantedick de la sexualidad en conexion con el Reino.ngCo
vivio JesUs su propia sexualidad? ¢por qué la vagil? ¢qué dijo sobre ello? Mt 19 constituye lo que
podriamos denominar la tradicion evangélica sabisekualidad. Jesus, de manera muy precisa, exgmesa
este texto la motivacion fundamental de su vidaeieo de Dio%

2. Algunas actitudes de Jesus
2.1. Ante la corporeidad

La persona es corporal, y el cuerpo es perdoBhtuerpo lleva al hombre a la comprensién daismo y

lo abre para el encuentro con los otros. Es unaatiéd imprescindible para el amor y la ternura. €m,

no es posible una vivencia auténtica de la sexaglitdimana sin una actitud adecuada ante el cuelgo y
corporeidad. Contra algunas interpretaciones tascidel pasado, es necesario reafirmar la dignighd d
cuerpo sexuado que proclaman los escritos biblgiasninguna sombra de duda, ensefia la Biblia bsere
humano es un ser sexuado y que la sexualidad ea diguena, forma parte del plan original de Dulwrs

la creacion.

En esta perspectiva hay que entender la actituesles ante la corporeidad. Se manifiesta, especitéren

las curaciones que realiza. La restauracion dellals de la integridad corporal son el signo dielgada

del reino de Dios. Pedagogicamente, el evangeliMakeo las agrupa en los capitulos 8 y 9: curadein
leproso, del criado del centurion, de la suegrdPddro, de los endemoniados, de un paralitico, @ un
hemorroisa, de dos ciegos, de un mudo, concluyemd@stas palabras: “JesUs recorria todas lasdgada
los pueblos ensefiando en sus sinagogas, proclarisaBdena Nueva del Reino y sanando toda enfermedad
y toda dolencia” (Mt 9, 35).

2.2. Ante las normas de pureza

2L Cf. X. ETXEBERRIA, “Propuestas cristianas de makual”,Frontera20(2001)421-448.

3L Cf. L. WILLIAM COUNTRYMAN, “Etica sexual del Nuevarestamento y mundo actual”, en J. B. NELSON- S. P.
LONGFELLOW, La sexualidad y lo sagrad®esclée de Brouwer, Bilbao 1996, 64-101.

L Cf. E. FUCHS Deseo y ternura. Fuentes e historia de una étigstiana de la sexualidad y del matrimondDB,
Bilbao 1995; J. VICOL iberacion sexual y ética cristian®an Pablo, Madrid 1999, 170-191.

L Cf. J. R. FLECHA, “El cuerpo y la relacién’, dfl celibato por el reino: carisma y profegi@ublicaciones
Claretianas, Madrid 2003, 89-106.



Muchas eran, entre los judios, las normas vigetgepureza en los tiempos de Jesus. Ante ellags Jes
rubrica, ante todo, el caracter personal de su apemsoral. A la ética del obrar de los escribaanséos,
opone la moral del ser; y ensefia que no son lasnescexternas las que hacen buena a la persnoaue
la persona buena, precisamente porque es bueliza @mziones buenas: “El hombre bueno, del busrrde
saca cosas buenas; el hombre malo, del tesoro saala,cosas malas” (Mt 12, 35); “no es lo que emirka
boca lo que hace impuro al hombre, sino lo que dala boca, eso es lo que hace impuro al hombfe” (
15,11); “jay de vosotros, escribas y fariseos hipis; que purificéis por fuera la copa y el platdentras
por dentro estais llenos de rapifia e intemperari®a’23,35). Frente a una moral que valora la olzs®ria
exterior, Jesus invita a fijarse y cuidar la actitwe motiva los actos.

Esta valorizacion de lo interior significa un degggmiento del problema de la pureza, haciéndolar ket
cuerpo akorazénde la persona. De esta manera se desplaza talahiaéloracion moral. Lo importante no
esta ya?en la eyaculacion o en el tocamiento daujer; esta en la voluntad de dafiar, en la falteegpeto y
de amot.

2.3. Ante las mujeres

Todavia hoy sigue llamando la atencién, la actitualitaria de Jesus ante las mujeres, muy alejadas
prejuicios de sus contemporaneos y, en generabdideel mundo antiguo. Jesus no discrimina a lgenest

se relaciona con ellas abiertamente. Asi, por dgneggcucha la demanda de una mujer extranjeraayau
su hija (Mt 15,28), absuelve publicamente a latadal) segun la ley merecedora de la lapidacios,i1),
conversa, junto al pozo de Siquem, con una mujeragtana de dudosa reputacién (Jn 4,6), llama al
seguimiento también a un grupo de mujeres, quedenpafian, le sirven y le siguen hasta el momento
decisivo del Calvario; y una mujer, Maria Magdalesara el primer apoéstol de la resurreccion.
Especialmente, el evangelio nos transmite la athigtafunda que mantiene con las hermanas de Léearo
Betania. A pesar de no verse bien en el judaisreaugihombre se encontrara a solas con una muggls Je
se hospeda frecuentemente en su casa y respamaeratjue las dos hermanas le manifiestan.

Pero, quizés, el texto que mas significativamerpeesa la actitud de Jesus ante las mujeres,refatd de

la pecadora publica (Lc 7,36-50). Manifiesta amdemnura, y no esti exento de erotismo. Que unarmuj
ungiera los pies a un hombre era un gesto insddiapio sélo de la esposa para con su esposo. 3agun
narracion de Lucas, la mujer se desata los cabétidmsa los pies, y los unge con el perfume.stisieno
reprocha estos gestos. Se deja “tocar” (v. 39)spab@y. 45); se deja amar. JesUs se siente amadpgnde

a ese amor, perdonando. El amor salva a la pecatlasasu encuentro con el Maestro es ya una mujer
nueva.

Algunos explican o, al menos, encuadran la posguiaitaria de Jesus respecto a las mujeres ecigelaon

su lucha y preocupacion por los indefensos y perojarimido$. Schnackenburg, estudiando la postura de
Jesus ante la mujer, concluye que prestd una éatepaiticularmente afectuosa a las mujeres ena@ggapo
postergado en el judaismo. Y cita, en este sentadpyohibicion del divorcio y su compasién hada |
addlteras, que casi siempre eran declaradas cefhablertamente, la actitud que Jesus adopta adligagtio

es revolucionaria. La ley mosaica permitia al nmargbudiar a la mujer, entregandole un libelo geide (Dt
24,1). Jesus, al prohibir el divorcio, lo que pnelie es proteger a la mujer frente a una posibléqgidn;
prohibe tratarla como una propiedad de la que invpodria deshacerse arbitrariamente. En el forado,
prohibicién constituye una afirmacion rotunda diglaaldad del vardn y la mujer en la vida matrirahni

En resumen, igualdad y compasion, ausencia deigogy relacion abierta, amistad, ternura y araon las
actitudes que Jesus manifiesta ante las mujeresoMosorprenden a sus contempordneos; son también
motivo de escandalo. Asi se manifiesta, por ejengida reaccién del fariseo que le invita a corante la
conducta de Jesus en relacién a la pecadora p(ibtich29), o incluso en la sorpresa de los didofpan el
encuentro del Maestro con la mujer samaritana,@n 4

3. Orientaciones éticas para la accion pastoral
3.1. Horizonte de humanizacion

¢ Cf. R. AMMICHT QUINN, “Imagenes de Dios, imagendsl hombre, moral. El paradigma de la sexualidad”,
Concilium?279 (1999) 71-78.

T Cf. A. KOSNIK (dir), La sexualidad humana. Nuevas perspectivas del pgrséo catélico Cristiandad, Madrid
1978, 38-39.

8 Cf. R. SCHNACKENBURGEI mensaje moral del Nuevo Testamentddrder, Barcelona 1989, 171-175.



Desde la perspectiva de la creacion, el primerabterto a la ética cristiana y a la accion pabemire los
jovenes es la presentacion de la dignidad y bodéddd sexualidad. El discurso biblico sobre la abdad
manifiesta de modo claro y profundo el proyectoDdes. Los primeros capitulos del libro del Génesis,
llenos de extraordinario optimismo, expresan ladaoiny belleza de las cosas creadas. Dios se coengitac
las obras de sus manos; creadas por El, quedaagradas desde su nacimiento. De manera especial se
recrea en el hombre, creado “a imagen suya” (Gi)12e esta vision optimista no puede excluirse la
sexualidad. Creada y querida por Dios, por su misrigen, es bella, buena y santa.

Sin embargo, junto a esta vision optimista, la &a@rEscritura narra también experiencias somhyjiges,
expresan lo que el hombre puede hacer con el dibide de Dios. Desde la libertad regalada por su
Creador, el hombre puede apartarse de Dios y pradper la comunion con sus hermanos. En estas
experiencias dolorosas de ruptura y separacicsexaalidad humana ha quedado profundamente afectada
De manera que la verdad de la sexualidad apareceadsapor una radical ambivalencia: integra y
desintegra. Puede ser factor admirable de readizade comunidn intima, de placer gozoso y pleguifie, y
puede convertirse también en fuerza narcisistglotadora; puede conducir al amor y al odio, aday a

la muerte. No es un realidad simple y rectilindap scompleja y conflictiva. Facilmente se vuelve
impermeable a la reflexién e inaccesible al contt®lla voluntad, porque, como intuyé Ricoeur, es un
enigma. Participa de una red de poderes en difiicibnia; y permanece sumergida en nosotros poftgue “
sexualidad es la superficie visible de una Atlénsdmergida”

Pero a pesar de la ambivalencia el amor y la fiddlide Dios se cierne siempre sobre el desamor y la
infidelidad del pueblo. Asi es el Dios de la alanmostrando siempre que las sombras producidak por
gue el hombre puede hacer con el don recibido ds,Dio tienen la Ultima palabra. La uUltima paladsa
suya: una palabra de amor y de fidelidad.

El anuncio cristiano sobre la sexualidad esta, ,ptiegentado en la certeza de su dignidad y de sddmb
Desde este reconocimiento, promueve, ante todmidqueda de las exigencias de lo que imgi@grehombre

y ser mujer Por eso, la sexualidad no se comprende simplentisde una vision bioldgica o psicolégica.
Hay que llegar a una comprension integralmente hamea ordenar todas sus fuerzas (pulsion, desew, am
decision); a armonizar sus mdultiples frutos (placernura, encuentro, comunicacion, creatividad,
fecundidad). La posibilidad de comprender y vigild esta riqueza inscrita en la sexualidad, sigléiaite

de las normas morales; se sitla en el horizontéddal. Es el horizonte de la humanizacion queliegs
desde la comprension de la encarnacion. Y es praeiste aqui, donde ha de situarse la accion plastora
este horizonte personalista de integracion y huraain. Desde esta perspectiva humanizadora hakra q
anunciar el valor positivo de la sexualidad y elts® de su crecimiento y desarrollo, los grandésres
éticos, la densidad del encuentro sexual, la cobnuieicunda, la fidelidad creadora.

3.2. Preocupacion teologal, no normativa

Durante mucho tiempo se han propuesto normasiaggepara el ambito de la sexualidad. La consetaen
fue la proyeccion de un concepto de sexualidad mpds, que contemplar sus posibilidades de vida,aqued
fijado en su peligrosidad Crece la conviccién de que al ambito de la sédadlse le han de aplicar las
mismas normas y valores que determinan toda la wol@enzando por el respeto a la dignidad del ser
humano y la negacion de la violencia. Por otraepdat preocupacion pastoral no debe ser simplemarae
preocupacion moral, sino teologal. Es decir, lo dngnte no es tanto el juicio y la valoracion de
determinados comportamientos como el anuncio deyegto de Dios sobre la sexualidad humana. Es
necesario superar la tentacion del moralismo, tituddegalista, la obsesion por el acto concrpéoa llegar

a una orientacién de la vida en el amor y la ldmbrtacogiendo el proyecto de la salvacion de D#os,
fidelidad de su amor y el dinamismo de la conversigntinua.

Se trata de una verdaderg/stagogia de una experiencia espiritual que busca la eadin humana y la
orientacion de la vida en el ambiEsta vivencia evangélica de la sexualidad sitGesiiano ante la necesidad
de superar un doble reto: el conformismo con eli@mbd, y el moralismo legalista. Durante mucho gerha
estado presente en la vida cristiana la tentactnalizadora: una propuesta ética objetiva, obsadmpor la
norma y la obligacion exterior, pero sin mas maiida que la culpa o el castigo. Hoy, aln estandavia
presente en algunos ambientes el moralismo sdauahtacion esta, mas bien, en el conformismauliara

%L p, RICOEUR, “Admiracién, erotismo y enigma”, kea sexualidad y lo sagragd41.

I R. AMMICHT QUINN, a.c., 75.
YL Ct. J. 1. GONZALEZ FAUSSexo, verdades y discurso eclesiastial terrae, Santander 1994.



dominante tiende a trivializar la sexualidad, deéeidola un territorio éticamente neutro, o valocaisd
moralidad desde una vision psico-socioldgica. Liestatacion sociolégica (el dato estadistico) deviiterio
ético, sin intentar comprender siquiera el sigadiz de lo que representan dichos comportamientoleda

asi a una comprension trivial y superficial dedauslidad. Y la trivializacion de lo sexual esiadizacion de

la persona misma.

El ideal evangélico, radical y liberador, no edthacuerdo con aquellos comportamientos sexuakes qu
deshumanizan, manipulan o esclavizan, a pesar eldaguencuestas socioldgicas arrojen porcentajgs mu
elevados. El anuncio cristiano no puede ser acomegzlai ambiguo; no puede conformarse con un lejeyu

de medias verdades. Desde una profunda actitudcanistesenta la radicalidad de unas exigencias que
radican, en definitiva, en la misma dignidad dpdesona y en el valor humano de la sexualfdad

3.3. Primacia del amor

Los evangelios presentan a Jesis como un modeto E# vida cristiana consiste en seguirle, espaeiate

en su entrega y en su amor desinteresado. En elaméento del amor culmina su ensefianza moral: ‘@mnar
a tu préjimo como a ti mismo” (Mt 22,39). Para Jesl amor es el resumen de todos los preceptesy d
pende toda la ley: “el que ama al préjimo ha cudwla ley” (Rm 13,8). Y, aunque directa y expligitnte

el precepto del amor no encierra ninguna alusignagela primacia que Jesus le otorga conllevaupiatds
implicaciones para la ética sexual (Lc 7,36-50).diis duda, el principio inspirador y la referencldigada

de la actividad sexual, como lo es de toda relakiémana. EIl mandamiento del amor extendido a tladas
gentes de cualquier raza y condicion, incluyendoeloemigos, manifestado en el servicio, se comviant
criterio de identidad del cristiano y de toda sodieta moral (Jn 13,34-35). Desde el amor al pjsta
llamado a vivir el discipulo de Cristo, testimordaren todas las realidades y actividades humahama

con el que es amado; un amor que procede de Dios.

Pero en el evangelio no hay solo una ética delrah&y también una teologia de la ternura, con $feso
caricias, perfumes, intimidad, comida en comunNt.14,3-9; Lc 7,36-50; Lc 10,38-42; Jn 12,1-12). Y
hay también personas sanadas por el brillo de uredeny la seduccion de una voz, personas que al
escuchar el propio nombre pronunciado por el RabiGalilea sienten y acogen la gracia de la
reconciliacién. Todo el evangelio proclama que,definitiva, no son las leyes civiles ni las normas
canodnicas las que salvan, sino el amor mas tiempr@gcupado que se cuida de los que ama, que abraza
con carifio o se dedica humildemente a lavar los"pi€odo el evangelio es un testimonio de cémo
amar, coémo vivir la relacion con los demas abrieedpacios de intimidad, de ternura, de compasion,
como cuidar a los gue amamos, cOmo escuchar suisigem secundar los deseos de su corazén, cOmo
nutrirnos de su cercania y de su confianza, cormurea en el amor hacia el Amor.

3.4. Valor del cuerpo sexuado

El amor tiene que ser impregnado, ante todo, popifporalidad humana. La moral cristiana tiene taa
abierta la tarea de reconocer el valor positivo agrpo sexuado y de su dignidad. Por una parte, es
conlleva la superacién de todo dualismo, en la icoidn de que el sujeto de todas las operaciones
espirituales y corporales es la persona humanaideho ser que piensa, comprende, ama y deseages el
siente hambre, dolor o placer. El ser humandigre un cuerpo o, incluso, nenesexo. Es, mas bien, un
ser corpéreo y sexuado, espiritu encarnado quesHiesta en todas sus expresiones somaticas. Medih
gesto corporal se revela, entra en comunion coddoss, expresa su propia palabra. La expresiqocdr
deviene, pues, palabra y lenguaje. Es la ventandgale la persona se asoma al exterior, el capdrm el
encuentro con el otro. Es, pues, epifania deliottpersonal, simbolo capaz de hacer presentedaguotra
forma no seria posible. Y, como simbolo y metadftebser humano, alcanza su grandeza no por logjue e
sino por el mensaje que expresa

Pero, por otra parte, el desafio mas fuerte gptcaneste reconocimiento esta en el reconocimigatgue todo
tipo de amor humano es corporal y de que en tpdadé amor lo corporal es hermoso y bueno de pSuséde
gue incluso muchos de los que denuncian la visi@isia del sexo, ven ordinariamente el valor dedah
cuerpo, no en si mismo, sino en el hecho de quesxptra cosa, un valor mas profundo o més eletzdtecir,
para ellos, lo corporal es bueno no por si misino, gorque expresa lo personal. De este modo aca® de
entender por qué quienes se aman, desean y bassatisfaccion corporal por si misma y no simpléenpor

2L cf. E. ALBURQUERQUE Moral de la vida y de la sexualida@CS, Madrid 2002, 318-324.
B3I Cf. X. QUINZA, Pasién y radicalidagdSan pablo, Madrid 2004, 38-40 y 183-195.



aquello que puede expresar y a lo que puede sBorigue, en realidad, no se acaba de entendel geste
corporal no solo expresa lo personal, sino qué a$ mismo peculiarmente personal, y que en si miBios lo
ve como bueno.

3.5. Camino hacia Dios

Es posible que para el hombre actual, sexualid&iog parezcan términos antagonicos o, al menas, Si
ninguna relacion. Sin embargo, desde una adecealttgyia de la creacion se puede mantener la tega®n
caracteriza a toda la Sagrada Escritura: distirginidejar de relacionar. Dios no es sexuado, @st@en el
origen de la sexualidad humana. No es procreadwn pe encuentra en el origen de toda fecundidad
humana. De manera que la realizacion de la seagalidmana pasa por la concrecion de los planesode D
No es posible, pues, contraponer realizacion segeahrrollo humano, crecimiento espiritual. Al ttario,
estan intimamente imbricados e implicados. La nemdhumana, afectiva, sexual, es en realidad ladese
sustenta todo el proceso de crecimiento espiriR@Eimanera que la sexualidad se convierte en camaicia
Dios.

El rasgo divino que sefiala méas directamente exXaatidad como posible camino hacia Dios es el &mor
Dios, no sélo ama; es amor. Y los seres humanoareah la dinamica de la salvacion en la medidguen
aman verdaderamente. El Dios del amor y de la ¥jda,se encuentra en el origen de todo amor ydie to
vida, no puede ser nunca obstaculo o barrera @gamidn y la comunion, para el carifio y la ternpaaa el
amor y la vida. El proyecto de Dios pasa por lauaéstad; y, consecuentemente, la sexualidad deviene
camino hacia Dios.

http://www.misionjoven.org¥layo2004

81 Cf. A. MOSER, “Sexualidad”, eNlysterium liberationis. Conceptos fundamentaleadeologia de la liberacion
II, UCA, San Salvador 1993, 118-119.



