La “ guerra de los dioses “ en al mundo indigena contemporaneo.
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El mundo andino esta plagado de presencias espirituales y de divinidad. Es
practicamente imposible entender algo de esta cultura sin referirse a categorias sagradas
y simbdlicas. Pero, esta afirmacion., lejos de facilitarnos el abordaje de la cuestion de
Dios en el contexto andino contemporaneo, nos complica singularmente la tarea.

En efecto, este espacio cultural e histdrico, cuya clave central es lo sagrado, se ha
transformado, desde siglos, en campo de batalla religiosa entre diversas concepciones
teolégicas y sus respectivas visiones del mundo. Hoy, ademas, ha entrado en la
contienda un nuevo actor, aparentemente mas poderoso que todos los anteriores
reunidos: la cultura moderna, con su nueva racionalidad materialista, atea,
“desencantada” y con su a priori anti mitico.

Es este debate, en forma de polémica y de crisis de identidad, que nos proponemos
analizar e interrogar en esta reflexion, utilizando, a la vez, de manera interdisciplinaria,
la entrada teologica y la entrada antropoldgica.

El mundo como “teofania”.

En la jerga teoldgica, hablamos de “teofania” par sefialar un espacio invadido por lo
divino, aungue no necesariamente de manera precisa y definida. En cambio, hablaremos
de “epifania” para sefialar manifestaciones especificas, materiales y evidentes, aunque
parciales, de lo divino en el espacio cdsmico-histérico.

El mundo andino como “revelacion”.

Como acabamos de sefialarlo brevemente, partimos de una hipétesis fundamental segln
la cual es imposible prescindir de la nocion de divinidad para entrar en la cosmovision
andina. Toda lectura explicitamente agnostica o “laica” (en el sentido de la laicidad
europea del siglo XIX) de la cosmovision indigena esta condenada al fracaso.

Sin embargo, esta afirmacion no significa, ni mucho menos, que cualquier teologia, es
decir cualquier concepcion de lo divino, sea, automaticamente, compatible con esta
cosmovision. Es en este sentido que hablaremos, mas adelante, de una verdadera
“guerra” teoldgica y de una necesaria “descolonizacion teologica” del Ande y el espacio
amazonico americano.

Precisamente, la cosmovision originaria impone condiciones teoldgicas especificas a la
integracion de la divinidad en su propio mundo. En efecto, como lo hemos afirmado en
el pasado de diversas maneras, la cultura andina esta articulada alrededor de lo que
Ilamamos una “mistica materialista”. En otras palabras, en el Ande, todo esta cargado de
sacralidad. Pero, a su vez, lo sagrado nunca puede separarse de lo material y concreto.
Si, como acabamos de afirmarlo mas arriba, es imposible, en el mundo andino,
“prescindir” de la divinidad, es necesario afirmar, conjuntamente, que es imposible, en
el Ande, separar el cosmos de lo divino.

Cuando caracterizamos el mundo indigena como “teofania”, queremos sentar la
conviccion profunda que lo divino esta difuso en toda realidad concreta y cosmica vy,



reciprocamente, que toda realidad, especialmente el cosmos como tal, es palabra de
Dios. Para utilizar un vocabulario cristiano, diriamos que el cosmos, para la cultura
andina, es “revelacion permanente”.

La palabra cdsmica.

De lo presentado hasta aqui, se puede deducir facilmente que el cosmos, para el andino,
es un ser vivo y multipersonal. El conjunto del mundo es personificado y objeto de un
infinito didlogo de personas. Pero, a su vez, este mismo cosmos, infinito y eterno, de
cierta manera, estd compuesto de una multiplicidad de “personas” que se hablan y se
escuchan. Las plantas, la piedra, los animales y la comunidad humana se encuentran en
un perpetuo coloquio. En blsqueda de respuestas, bendiciones, armonias Yy
agradecimientos sucesivos, los diferentes entes personalizados del universo se mueven
en un permanente intercambio benevolente.

Sin embargo, este “personalismo cdsmico” andino esta muy alejado del individualismo
occidental. Los entes personalizados son, a su vez, didlogo. La “dialogalidad”, por asi
Ilamarla, es la definicion cabal de la persona césmica. Razén por la cual la dualidad es
condicidn de la personalidad, no sélo, pero especialmente, en el campo de lo humano.

Comprendemos, por ende, que en esta dinamica dialogal, la ritualidad constituye el hilo
conductor de toda la trama, Es ella la que mantiene viva la alianza permanente y
siempre amenazada de rupturas, entre los multiples espacios personalizados del cosmos.
En este sentido, la ritualidad tiene una doble funcién, religiosa y ética, puesto que
restaura constantemente, ante lo divino, las relaciones quebrantadas. En efecto, en esta
cosmovision, el pecado es, ni mas ni menos, la ruptura, conciente o no, des esta alianza
dialogal. Dicha ruptura, la mayoria de las veces, esta sefialada por una reaccion cosmica
(rayo etc.).

El Espiritu maltiple: energia vital del Mundo.

En la hipotesis de teofania cdsmica por la que optamos aqui, es evidente que el mundo
de los espiritus maltiples tiene un papel privilegiado. En efecto, los actores permanentes
de esta dialogalidad, sefialada mas arriba, son los espiritus que habitan en los diferentes
espacios del cosmos y cumplen con diversas funciones. Ellos infunden en el universo
las energias positivas de bendicién y comunion, como también las energias negativas de
maldicién y ruptura de armonia. Es probable, para la mentalidad andina, que estas dos
funciones mismas, paraddjicamente, lejos de oponerse, se complementan en la dinamica
cdsmica.

En sintesis, podemos afirmar sin riesgo que el cosmos es la morada de la divinidad,
presente en él de manera difusa, bajo la modalidad presencial de la “shekina” judia,
representada, en el Exodo entre otros, con diversas formas como la nube, el fuego, el
agua etc. En los Andes y el mundo amazénico, como en la Biblia, los elementos
constitutivos del mundo son manifestaciones divinas, epifanias.

Teoldgicamente, por lo tanto, el universo andino aparece como una inmensa teofania
compuesta, a su vez, de multiples epifanias, es decir manifestaciones cosmicas de esta
teofania ontoldgica del cosmos.

Historia y “colonizacion teologica”.



Muchas veces se ha afirmado que, a diferencia del Occidente, la cultura andina no tenia
verdadera experiencia de la Historia. Estoy convencido, hoy, de lo contrario. Mas bien,
la invasion europea ha confrontado dos concepciones de la Historia probablemente
incompatibles.

Dos concepciones antagonicas de la Historia.

En efecto, la intrusion de un mundo desconocido en el &mbito andino ha revelado dos
maneras diferentes de comprender y, por ende, de hacer Historia. Para el Ande, como
para muchas tradiciones culturales, la Historia, con sus acontecimientos sucesivos, no
es vista como el fruto de la voluntad humana o del azar, sino como la sucesion de crisis
y de recomposiciones cosmicas insertas en una intencionalidad sagrada. La estructura
fundamental de esta mentalidad es el ritmo de las eras (soles) y de sus respectivos
“pachacuti”. Para los andinos la Historia se comprende como cosmogonia.

En cambio, la vision griega y judeo-cristiana de la Historia es lineal y profana. Adn con
justificaciones y racionalizaciones ideoldgicas de corte mitico-religioso, el Occidente
comprende la Historia como una prerrogativa del hombre llamado a conquistar y
someter el espacio cosmico por mandato de un Dios que, después de crear, se
desinteresaria de su obra. Por Cierto, en un segundo momento, el Dios biblico retorna a
la Historia como actor privilegiado pero siempre en la dinamica de acontecimientos
regidos por los humanos.

Al opuesto de la Historia como cosmogonia, donde el ser humano no tiene un papel
privilegiado, la concepcién occidental afirma la hegemonia humana sobre el cosmos vy,
hasta cierto punto, la autonomia de este protagonista humano. Podemos hablar aqui de
la Historia como humanismo antropocéntrico hegemanico.

Dos concepciones del tiempo.

Para la cosmovision andina, en continuidad con la Historia cosmogénica, el tiempo se
presenta como un ente material, verdadero sistema respiratorio (inspiracion y expiracion
ciclicas) del cosmos. Curiosamente, esta intuicion se asemeja a la nocion einsteiniana de
“espacio-tiempo”.

A la inversa, el europeo ve el tiempo como un instrumento pasivo, casi “inexistente”,
muerto, al servicio de su utopia de dominacion y conquista del espacio, él mismo
concebido como pasivo, casi “inexistente” desde el punto de vista de la conciencia
cosmica.

La ““guerra de los dioses” como confrontacion de la dos Historias.

A estas dos Historias, las presiden divinidades radicalmente diferentes. No es una
casualidad que la primera evangelizacion colonial haya implicado, en su principio
mismo, la erradicacion de la idolatria. Al cambiar de Historia, forzosamente habia que
derrocar a la divinidad que sostenia la primera Historia cosmogdnica.

Sin embargo, esta condicién de la evangelizacion, vista desde el poder occidental, fue
un fracaso. Casi inmediatamente, los andinos supieron “descolonizar” al Dios cristiano
y adaptarlo a sus condiciones teoldgicas originarias. Asi, el catolicismo popular andino,



como la “cristianizacion” de la religion originaria son, con toda evidencia, una
reinterpretacién cosmica de la religion de la Historia europea importada. El pante6n
cristiano (la Trinidad, los santos, los ritos) ha sido completamente revisitado de manera
a devolverle su caracter profundamente originario.

Podemos preguntarnos, por lo tanto, cual de la dos Historias ha ganado, en definitiva, la
batalla. Se trata, por lo menos, de un empate tragico.

Panorama teoldgico indigena contemporaneo.

VVeamos ahora como esta batalla trdgica de las dos Historias encuentra en el hoy una
nueva fisionomia infinitamente mas compleja.

La experiencia de la Iglesia surandina.

A partir del Concilio Vaticano Il y de las conferencias continentales del episcopado
latino americano, el catolicismo ha operado un vuelco copernicano, acercandose con
respeto a las culturas y haciendo de la injusticia y del empobrecimiento la prioridad de
Su mensaje.

Este movimiento de compromiso social, politico y espiritual con los sectores excluidos
de la sociedad, tuvo como referencia inspiradora la Teologia de la Liberacion y su lema
de opcién preferencial por los pobres. Asi mismo, toda la corriente de la teologia
andina, ha empujado, desde la Iglesia Catdlica, un loable esfuerzo de acercamiento a las
culturas y de dialogo respetuoso con su cosmovision y su religion originaria.

Sin embargo, no se puede negar que este admirable movimiento, con su doble vertiente
social y cultural, no cuestiond lo suficiente las primicias mismas del sistema religioso
que lo sostenia. Como lo afirma con mucho acierto el tedlogo judio norte americano
Ellis en su libro sobre las religiones del libro como religiones de la atrocidad, hay que
reconocer la deuda histérica dramética de los discursos religiosos conquistadores
venidos del Occidente. (Como, pregunta Ellis, reconciliarse con la victima sin poner en
tela de juicio radicalmente el propio sistema que contribuy6 a su opresion?

AUn sin acoger todas las consecuencias que este tedlogo saca de su pregunta, hay que
reconocer que el movimiento postconciliar y post Medellin (la segunda conferencia del
episcopado catélico latino americano) no cambi6 radicalmente la raiz clerical de la
evangelizacién moderna. Estamos todavia ante un clericalismo de corte moderno.

La actual restauracion tridentina.

Pero la situacion actual es todavia mas preocupante. La guerra de los dioses se ha
desplazado, desde unos pocos afios, al interior del escenario cristiano. La lucha ya no es
tanto la “erradicacion de la idolatria” (aunque se vuelve hoy a conceptos coloniales
oscurantistas de la religion originaria) sino que la batalla se da entre progresistas y
conservadores, liberacioncitas y sectores eclesiales de derecha o extrema derecha. Estos
sectores tienen, en este momento, la batuta del catolicismo en América Latina y en el
mundo, reinstaurando la preocupante teologia del concilio de Trento que, reaccionando
a la reforma protestante en el siglo XVI, inspird toda la primera evangelizacion. Vale
decir que la Iglesia vuelve claramente a una teologia colonial y a su consecuente
pastoral de conquista...



El abanico especifico protestante.

Sobre esta tela de fondo, hay que afiadir un paisaje nuevo, extremadamente complejo, el
mundo multiple de las iglesias protestantes. Al lado de las Iglesias tradicionales, el
mundo variado de las Iglesia evangélicas y de la nuevas Iglesias tiene, sin embargo un
denominador comUn en su gran mayoria: asi como la primera evangelizacion catélica no
cuestionaba los presupuestos teoldgicos occidentales, estas Iglesias mas recientes en
nuestro ambiente, son, a menudo, el fiel reflejo de la ideologia dominante moderna
venida desde Estados Unidos. Aqui, la cuestion de la inculturacion parece todavia muy
lejos de la conciencia religiosa, con valiosisimas excepciones, sin embargo, en
particular en Bolivia.

Una necesaria descolonizacion teolégica.

El panorama que acabamos de esbozar, muestra claramente que es urgente un trabajo
des “descolonizacién teoldgica”. Si el mensaje cristiano queda enfeudado a sistemas
ideologicos fordneos y ligados a la Historia de opresién de estos pueblos, esta
condenado, a mediano plazo, a una crisis fuerte, quizas mortal.

En efecto, lo propio del cristianismo es de no pertenecer a ninguna cultura especifica y
de buscar traducirse en todas las culturas, acogiéndolas y cuestionandolas, a la vez,
desde un a priori ético y espiritual universalista y liberador.

La reaccion de algunos sectores ideoldgicos bolivianos, en contra de la dimension
especificamente cristiana de la cultura originaria actual, es una sefial clara de esta
situacion. La descolonizacion teoldgica de la que hablamos sera tarea de los propios
cristianos andinos, con enraizamiento en lo originario, o sino el cristianismo volvera a
ser una realidad extrafia, en el nuevo espacio de conciencia indigena de nuestro
continente.

Impacto y limite del agnosticismo moderno en el mundo indigena.

A este debate teoldgico e interreligioso, como intrarreligioso, hay que afadir un
fendmeno relativamente reciente en esta cultura: el a priori agnostico de la racionalidad
moderna.

Una cohabitacién conflictiva.

El mundo andino y amazonico es, ciertamente, uno de los ultimos espacios del
continente en haber sido alcanzado por las logicas cientificas, tecnologicas y
racionalistas modernas. Sin embargo, no por ser tardio el impacto es mas suave. Todo lo
contrario. Nuestros paises y nuestras regiones viven un verdadero terremoto neoliberal y
el impacto de la postmodernidad se hace aqui casi frenético.

Los andinos y amazonicos, especialmente la juventud, tanto en el Perl que como en
Bolivia o Ecuador, son fanaticos de toda la tecnologia moderna. Su ancestral afan de
conocimiento encuentra en esta cultura del movimiento perpetuo un terreno sumamente
propicio.



Por otra parte, la cosmovision “encantada”, como la llaman los escépticos europeos para
hablar de la racionalidad mitica de las culturas premodernas, manifiesta una asombrosa
capacidad de resistencia y de insurgencia en este panorama agresivamente
modernizante. Hoy, en los Andes y la regién amazonica, cohabitan, de manera muchas
veces conflictiva, dos logicas antagonicas, dos interpretaciones de la realidad, en su
conjunto, aparentemente, incompatibles. Aqui lo mitico y lo cientifico se pelean el
espacio de la subjetividad (salud, afectividad, éxitos profesionales etc.) pero también los
espacios publicos, especialmente el espacio politico, revisitado hoy con categorias
originarias.

Uno de los escenarios mas candentes de esta confrontacion es, particularmente en
Bolivia, el mismo Estado nacional. Estamos asistiendo a una redefinicion de este a
partir de las cosmovisiones de los pueblos indigenas y una nueva propuesta de gestion
de la cosa publica esta en germen. Sin embargo, aqui también la contradiccion surge a la
vista de todos.

En efecto, ;cdmo combinar la légica agndstica, “laica”, en el sentido europeo del
concepto, que sustenta el Estado moderno, con los presupuestos mitico-religiosos de las
culturas originarias? ¢Como reconciliar la opcion por los derechos humanos, de corte
basicamente individuales, con el derecho consuetudinario, basado en lo colectivo, la
costumbre y la tradicién? La lectura de la nueva Constitucion boliviana constituye, al
respecto, un ejercicio rico y peligroso de doble lectura y de doble lenguaje que, tarde o
temprano, desembocara en una encrucijada, a mis ojos sin salida. Este esfuerzo,
admirable en todo sentido, tendra que escoger, sin tardar, la légica que pretende
privilegiar en adelante.

El desafio de la juventud andina y amazonica.

El terreno por excelencia de esta encrucijada es la propia juventud, conflictuada entre
diversas identidades, aparentemente incompatibles, y sin embargo de igual arraigo en su
conciencia y en sus proyectos.

El tema de la educacién, como sistema de transmision de valores es, aqui, de vital
importancia. El colegio y la escuela mezclan, sin mucho criterio, los valores
pretendidamente cristianos, muchas veces ligados a la ideologia patriética artificial,
heredada de un pasado sin identidad propia, la ideologia socialista anticristiana y las
imagenes romanticas de un indigenismo superficial.

Lejos de construir una estructura identitaria coherente, este sistema contribuye mas bien
a la desestructuracion mental y abre la puerta a las lecturas fanaticas de todo tipo. En
este campo, la evolucion hacia una escuela fiscal realmente pluralista, ofreciendo los
mismos derechos y deberes a todos los credos es, seguramente, un progreso, no
solamente en lo democrético, sino, también, en lo ético y lo cultural, para volver a dar
su espacio privilegiado a las cosmovisiones originarias.

Conclusion: una alternativa intercultural, interreligiosa y ecuménica...
La etapa postmoderna de la modernidad occidental, en la cual hemos entrado, reivindica

fuertemente el pluralismo y la pluralidad de expresiones. Entramos a una cultura
hibrida.



Postmodernidad y cosmovision indigena: puntos de encuentro.

Si comparamos la intuicion postmoderna de las redes y de la intercomunicacion por
afinidades, no podemos dejar de constatar muchos puntos de encuentro con lo que
hemos llamado un multipersonalismo cdsmico a proposito del Ande. En este sentido,
este momento historico es una oportunidad para la vision andina del mundo y es el
momento para los andinos de proponer al mundo su experiencia ancestral. Con matices
diferentes, podriamos afirmar lo mismo de las culturas amazénicas y de todas las
cosmovisiones indigenas de América.

Aqui cabe perfectamente la sabiduria de JesUs quien, con un pragmatismo
impresionante, afirmaba: “quien no esta contra mi estd conmigo”. Esta deberia ser la
divisa de la nueva propuesta ecumenica, intercultural e interreligiosa indispensable hoy.

Construir una identidad maltiple.

Si queremos superar esta encrucijada y este conflicto, es necesario, primero, reconocer
y, después, fortalecer la existencia y la cohabitacion de identidades mdltiples,
simultaneas o sucesivas. Es imposible y muy peligroso, hoy, pretender configurar la
personalidad y la comunidad alrededor de un solo punto identitario.

Esta préactica, que es una verdadera tentacion entre nosotros, lleva necesariamente a la
exclusion, revanchista o dominante, y a la violencia. La salida esté en la pluralidad de
identidades en cada individuo y en cada grupo, buscando, sin embargo, cual es, de estas
identidades multiples, la que puede constituir el eje integrador. En nuestro medio podria
ser que este eje integrador sea lo originario, con su vertiente de cosmovision y cultura, o
también con su vertiente religiosa. Tarea urgente y titanica para las futuras generaciones
indigenas de nuestros paises.
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